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Abstract: 

Islamic Fiqh is the representative of legal aspect of Islam. It has been originated and 

established on direct teachings of Qur’an and Sunnah of the Holy Prophet Muhammad (SAW). 

These two sources are called primary sources of Islamic law. There are some supplementary 

sources to the primary sources; Istiḥsān (Juristic Preference) is one of these. According to 

Islamic Jurists the main objectives, or purpose of Islamic Law (Shariah) are the preservation 

of faith, life, intellect, progeny, and wealth. These five purposes are designated as necessities 

of life and these are the primary purposes of the Shariah (Islamic Law). Protection of faith is 

the first and foremost objective of the Islamic Law as the Quran clearly mentions worship of 

Allah as the purpose of creation of human being. Protection of life is the second purpose and 

according to Islamic teachings human life is sacred. The Quran clearly forbids taking human 

life of a person without justification. This is the reason that Islam prohibits adultery. Protection 

of wealth is the fifth purpose and the Islamic teachings’ emphasis on acquisition of wealth by 

lawful means. While the Quran enjoins that one should not earn wealth by unlawful means. 

These Dharurat (necessities are followed by the Hajat (needs) and Thasinat (complementary 

values). However the scope of these purposes goes beyond them and they include protection 

of civilization, culture, establishing peace, harmony, security, elimination of violence, 

maintenance of equality, and so on. In this article all these five kinds of dharurat (necessities) 

have been elaborated while in the last portion a review has been carried out for their relevance 

and implementation in the contemporary era. 
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 تمہید:

جہاں  ایک فقیہ اور قانون دان کو بہت سے ایسے مسائل کا سامنا ہوتا ہے

 ے قانون پر مقدم ہوتی ہے۔ ایسے مواقع پر مصلحتمصلحت و ضرورت، 

 شریعت تقاضوں پر عمل کرنا ہی مسئلہ کا صحیح حل معلوم ہوتا ہے،  جو کہ مقصدِ

ں اور یچ ہے۔ قانون اور نپے تلے ضابطے بعض مواقع پر معاشرے کی گوناگو

 ہے کہ در یچ ضروریات ے حل سے قاصر رہ جاتے ہیں۔ اس کی بنیاد ی وجہ یہ

 ے ے وروںں اور صلحتوںں کی بنیاد ہلے  ڑتتی ہے۔ اور نظّم  کل  دنےضر

 ان قاعدے قانون بعد میں مقرر کیے جاتے ہیں۔ زمان و مکان ے لحاظ سے

 اسی  نازیر میں تبدیلی، موقع اور محل ے لحاظ سے تنوع، اور نئی نئی ضرورتیں

 و ان ے ے تنگ تر حدیں بھی  صورتیں ہیں کہ بسا اوقات قیاس کی وسیع

 ضرر رساں اور خلافِ مقصدِ شریعت ہوجاتی ہیں۔

بت اسی  حالت میں فقہاء ضرورت اور مصلحت کو معیار بناکر حکم ثا

ن دہ  اور کرتے ہیں، مزید وجۂ ترجیح تلاش کرتے ہیں، اور اس کی بناء پر نقصا

،    ہیںخلافِ مقصد شریعت پہلو کو چھوڑ کر دوسرا مفید پہلو اختیار کرلیتے

استحسان اسی  سے لوگوں کی فلاح و بہبود میں اضافہ اور تکلیف کا ازالہ ہوسکے۔

ضرورت اور مصلحت کا پیدا کردہ ایک اصول، یا مآخذ 

 ۔(1985الزحیلی،)ہے

 استحسان اور مقاصد شریعت کا مفہوم:

 لغوی معنی:

 طابق  یہ سے ماخوذ ہے ، عربی قواعد ِصرف ے“ حسن” لفظِ استحسان 

 
ِ
  ہیں ۔استفعال سے ہے ،  لغوی اعتبار سے اس ے دو معنی کئے گئے باب

ح کا لفظ ٓتتا کسی شئی کو بہتر خیال کرنا ، اس ے مقابلہ میں استقبااول :

 ہے،   ے معنی کسی چیز کو ناپسند کرنےاور قبیح سمجھنے ے

،)ہیں ۔(2001الدبّوسيّ

i

 اور عام طور پر اہلِ لغت نے بھی اس کا یہی معنی  

دي،) لکھا ہے ي
 
۔ (ھ423الزَّب

ii

  

 ”نےاس کا دوسرا معنی بھی لکھا ہے اور وہ ہے: جبکہ علامہ سرخسیدوم :

 تاکہ اس کی اتباع کی جائے  ۔یعنی اچھی بات کا طلب گار ہونا“ طلب احسن 

(، يي

س

 

خ

۔(السر

iii

 

 اصطلاحی معنی:

ۂ احناف نے استحسان کی تعریف مختلف الفاظ میں کی ہیں

م
م

، جو کہ درجِ ائ

 ذیل ہیں : 

يي  - 1

س

 

خ

 السر

 

مة

م

ئ
ل شمس الأ

ه

س

ي    قول :کامحمد بن أحمد بن أب 

میں استحسان کا لغوی  “اصولِ سرخسی ”شمس الائمہ سرخسی اپنی تصنیف 

ي الاستحسا  و اصطلاحی  معنی بیان کرتے ہوئے قلم طرز ہیں:

 

هاۂء ن  

فق
ل

لسان ا

ر ما خ علة الشرع موکولا إ
ي تقديي

 

هاۂد وغالب الرأي  

 

خ ت

لى ٓترائنا نوعان العمل بالا

 

س
ح
م
ل

ي قولة تعالى }متاعا بالمعروف حقا على ا

 

 المذکورة  

 

عة

 

مت
ل
{ أوجب نحو ا

 

ن
ي
ي

 

ن

ررفنا أن المر
فع
ون بالمعروف 

ي
يساۂر والعسرة وشرط أن ي

لي
اد ما ذلك بحسب ا

ة بغالب الرأي وكذ

 

رف استحسان
ي

 لك قولة تعالى }وعلى اي

 

ن
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ق

لمولود لة رز

دا النوع من

 

ۂلف هذ

 

ي
ة ي

 

هاۂء أن

فق
ل

 ب  ۂحد من ا

 

ن

 

يظ ي

 بالمعروف{ ولا 

 

ن

ه

 

ئ

 وكسو

ياۂس  الاستحسان ن
للق
ون معارضا 

ي
ل الذي ي

ني
ل

والنوع الآخر هو الد

،)الظاهر يي

س

 

خ

۔ھ(200السر

iv

 

 استعمال ہوتا ہے۔ استحسان کا لفظ دو معنوں میں بقولعلامہ سرخسی ے 

 جن احکام کو شریعت نے ہماری رائے پر چھوڑ دیا ہے ، ان میں اول :

 خوخولہ رترت کی نے غیر غالب گمان اور اجتہاد پر عمل کرنا ،  جیسے  قرٓتن

متاعا ” طلاق کی صورت میں   کا مہر مقرر نہ کیا گیا ہو، ے ے متعہ کا حکم

 

 

ن
ي
ي

 

ن
س
ح
م
ل

(236/  2سورة البقرة، )“بالمعروف حقا على ا

v  

ظ سے دیا ے الفا

 وكسو”ہے، اسی طرح قرٓتن میں کہا گیا ہے 

 

ن

ه
ق

 وعلى المولود لة رز

 

ن

ه

 

ئ

(233/  1سورة البقرة، )“بالمعروف 

vi 

 شوہر پر اس ے بچے کو دودھ پلانے

 والى مطلقہ بیوی کا نفقہ معروف طریقہ پر واجب ہے۔

عہ و نفقہ کی کوئی حتمی مقدار متعین نہیں کی

 

ت
ُ
م
گئی ہے،  ان ٓتیات میں 

عہ اور نفقہ ادا کریں ےلو

 

ت
ُ
م
ربت ے اعتبار سے  ُ

 

، جو گ  اپنی دولت  اور ُ

سے تعبیر “ ن استحسا” غالب رائے اور صواب دید پر موقوف ہوگا، اس  کو بھی 

ن کا للف کیا جاتا ہے  ۔یہ بات ناقابلِ تصور ہےکہ کوئی فقیہ  اس معنی  استحسا

 کہ استحسان وہ دلیل ہے ، جو ظاہرِ قیاس ے معارض ہے ۔ دوم : ہو۔

 الاخٓوی کا قول :  ابو الحسن - 2 

ي أصول الأحکا”ابو الحسن الآخوی اپنی کتاب 

 

  میں لکھتے ہیں:“ مالإحکام  
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هاۂره لعد° 

 

ظ

در على إ

 

هذد لا يي
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قذدح  

 

يت
ي
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ني
ل

ة عبارة عن د

 

م إن

ة

 

ن
۔(الآخوي،) مساعدة العبارة ع

vii

 ہے جو کہ استحسان اسی  دلیل کا نامترجمہ: 

 مجتہد ے دل میں کھٹکے اور وہ اس کو بیان کرنے پر قادر نہ ہو۔

يي کا قول: - 3

ف

 

حت
ل

 البخاري ا

 

ر علاء الديي

 

 عبد العزيي

 البخاري رقم طراز ہیں:

 

لاستحسان هو ا  صاحبِ کشف الاسرار علاء الديي

، وإنما سمع يي

ف

 

ح
ل

ياۂس ا ن
لق
ا

viii

   
لق
ون أقوی من ا

ي
ي الأكثر الأغلب ي

 

ة  

 

ن ة؛ لأن
ياۂس  ن

اۂ

 

ن
س
ح

 

ست
م

ة 
ن 
وون الآخذ 

يك ن
ف

۔(البخاري،)الظاهر 

ix

کہ استحسان دراصل  ترجمہ:   

، اس قیاسِ خفی کا نام ہے، جو بالعموم قیاسِ ظاہر سے زیادہ قوی اور مضبوط ہے

 ے قیاسِ ظاہر کی بنسبت قیاسِ خفی کو لینا زیادہ مناسب ہے۔

يي ا  امام حلو – 4

ف

 

خت

 کا قول :  

ي، نے اپنی تصنیف میں استحسان ے حوالہ

 

 الحراب

 

نية
يم
ت

 

ي
 سے امام ابن 

ة تر°   حلوا  کاقول ان الفاظ میں بیان کیا ہے:

 

ي الاستحسان ب  ۂن

 

ك وفسر الحلواب

 أو إجماع

 

ة

 

ن
ة من کتاب أو س

 

ن
ل أقوی م

ني
ل

ياۂس لد ن
لق
 ) ا

 

ي
،ٓتل 

 

نية
يم
ت

۔(

x

  

دلیل کی وجہ  امام حلوا  فرماتے ہیں:استحسان قیاس کو کسی اسی  قوی ترجمہ:

یا اجماعِ امت  صلى الله عليه وسلمجو کتاب اللہ، یا سنتِ رسول  کا نام ہے،سے چھوڑ دنے

 سے ثابت ہو۔

يي –5

ف

 

حت
ل

د عبد اللہ الدبّوسيّ ا  کا قول:أبو زيي

 ”ابو زید الدبّوسی اپنی تصنیف 

 

 الأدلة
ي
ل ° لکھتے ہیں: میں“  تقوي

ني
ل

ۂرض د
ي
ي

يي 

ج ل
ل

ياۂس ا ن
لق
،)ا ۔(الدبّوسيّ

xi

جو واضح  استحسان اسی  دلیل کوکہتے ہیںترجمہ:   

 قیاس ے للف ہو ۔

 اس کی صورت یہ ہے کہ جب کوئی ایسا مسئلہ درپیش ہو   میں دو

 تقاضا کرتا قیاسوں کا باہم تعارض ہو یعنی ایک قیاسِ جلی ہو، جو اس عمومی حکم کا

 جو اس میں مقرر ہے اور دوسرا قیاسِ خفی ہوہو، جو اس مسئلے ے بارے 

قاۂضی ہو اور اس وقت مجتہد ے ذہن میں اسی  د

 

ت
ُ
لیل سےمختلف حکم کا م

   موجود ہو، جو دوسرے قیاس کو ہلے  قیاس پر ترجیح دیتی ہو، یا قیاسِ جلی

ول یا ترجیح حکم کا تقاضا کرتا ہو، قیاسِ خفی اس  کو چھوڑنے کا متقاضی ہو۔ یہ عد

 ن اتا تا ہے۔استحسا

6 

ي  –

 

 الكرخ

 

ن
ي
سي
ح
ل

يذد الله بن ا  ن
عي
 کا قول:  أبو الحسن 

ي ° 

 

ة  
ن 
 عن مثل ما حکم 

 

ۂلة
ي م 

 

: الاستحسان هو العدول   ي

 

 ظائرهاۂ وقال الكرخ

۔(الآخوي،)إلى خلافة لوج ة هو أقوی

xii

:  ابوالحسن کرخی فرماتے ہیں ترجمہ: 

 ہے جب اسی کہ استحسان کا مطلب یہ ہے کہ مجتہد ایک مسئلہ میں جوحکم لگاچکا

کہ  طرح کا دوسرا مسئلہ ٓتجائے وںاس میں وہی حکم صرف اس ے نہ لگائے

 مناسب نہ کوئی قوی دلیل اسی  موجود ہو   کی وجہ سے ہلے  جیسا حکم لگانا

 ہو۔

کو اس بنا پر ترجیح  یفات ت میں سے امام کرخی کی تعریفمذکورہ بالا تمام تعر

اسی وجہ سے ماضی   دی گئی ہے،کہ یہ استحسان ے تمام انواع کو شامل ہے۔

اسی کو ترجیح  قریب ے جلیل القدر علماء میں شیخ محمد ابو زہرہ، اور شیخ زرقاء  نے

ر استحسان ودی ہے۔ کیونکہ امام کرخی کی تعریف بہت ہی جامع اور واضح ہے ا

لقد عرف ابو )کی جتنی صورتیں ہیں، وہ سب اس ے دارهہ میں ٓتجاتی ہیں

۔(حسن الكرخی

xiii

 

 امام کرخی کی تعریف کا ماحصل:

بھی  امام کرخی کی تعریف کا حاصل یہ ہے کہ کوئی قوی تر دلیل نص

سکتی ہوسکتی ہے، اجماع و تعامل بھی ہوسکتا ہے، ضرورت و مصلحت بھی ہو

 میں طرح قوی تر دلیل ایسا قیاس بھی ہوسکتا ہے کہ بادئ النظرہے، اور اسی 

نے ے ذہن اس کی طرف منتقل نہ ہوتا ہو، لیکن مسئلہ کی تہہ میں غواصی کر

يي )بعد وہی قیاس زیادہ قوی پایا جائے

س

 

خ

۔(السر

xiv

 

 ن کا اصل تصور:استحسا

اور  گویا عمومی  قواعد یا قیاسِ جلی ے حوالے سے انسا  ضروروںں

 ہورر ذیر صلحتوںں پر مبنی مسائل حل کرنےکی صورت میں جب ایسے نتائج

وںں کی ہوں جو زمان و مکان کی تبدیلی، موقع و محل ے تنوع اور نت نئی ضر

رت  صووجہ سے شریعت ے مسئلہ مقاصد سے طاببقت نہ رکھتے ہوں وں اسی 

عمومی  میں ان مقاصد کو روبعمل لانے ے ے شرعی دلائل کی روشنی میں

، کیوں کہ قواعد سے ہٹ کر جو راستہ اختیار کیا جاتا ہے، وہ استحسان اتا تا ہے

تا ہے اس طرح شریعت ے مقاصد ے تحت نئے حکم کو "حسن " قرار دیا جا

فعیہ ہوسکے اور یوں د کہ اس ے ذریعے فلاح و بہبود میں اضافہ اور مضرت کا
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وہ حکم حکمتِ الہیٰ ے ساتھ ہم ٓتہنگ ہوجائے۔ اس طرح مصادرِ شرعیہ ) 

ئے قرٓتن، سنت، اجماع اور قیاس( ے ظاہری الفاظ  واشکال کی پیروی کی بجا

شرعی دلائل ) قرٓتن، سنت، اجماع، قیاس، ضرورت، مصلحت اور عرف 

 استحسان قرار پاتا ہے۔ استحسان ناوغیرہ (  کی بنیاد پر مقاصدِ شریعت کی جستجو کر

ن اور نئے حالات میں عدل کو نظّم  کرنے ے ے راہ تلاش کرتا  اور قانو

ن اور عدالتی عمل میں انصاف اور لچک کی حوصلہ افزائی کرتا ہے۔ یہ قانو

ح و جدیید سماجی حقائق ے درمیان خلیج کو پاٹتا ہے۔ اس طرح قانون کی اصلا

  کا حامل قرار پاتا ہے۔ میں قابل ذکر صلاحیت

 استحسان اجتہاد کی ایک اہم شاخ ہے جو معاشرے کی بدلتی ہوئی

ر ضروریات ے حوالے سے اسلامی قانون پر عملدر ٓتخو میں ایک اہم کردا

افزائی ے  ادا کرتی ہے، استحسان اسلامی قانون کو ، سہولت اور ترقی کی حوصلہ

۔)کمالى،(ے ضروری اسباب مہیا کرتا ہے

xvxvi

) چونکہ ( جدید دور میں   

جو بذریعۂ  استحسان کا اصول بہت نازیر ہوگیا ہے۔ بےشمار ایسے مسائل ہیں

 جاسکتا ہے۔   قیاس حل نہیں کیے جاسکتے، انہیں استحسان ہی ے ذریعے حل کیا

ن سے ذیل میں ان چند عصری مسائل کی نشاندہی کی جاتی ہے، جہاں استحسا

 رہ کار نہیں۔استفادہ کیے بغیر کوئی چا

 مسئلۂ اول: ٓتپریشن کرانا:

 میں اس اگر کسی شخص کو کوئی ایسا مرض لاحق ہوجائے کہ اس ے نتیجے

 نہ ے جسم کا ٓتپریشن ضروری ہوجائے وں اسی  صورت میں اس کا ٓتپریشن

 صرف جائز، بلکہ ضروری ہے، بشرطیکہ صحت کا غالب گمان ہو۔

 کی اب اگر ہم قیاس کو دیکھیں، وں قیاس کا تقاضا یہ ہے، کہ ٓتپریشن

درست  اجازت نہ ہو، کیوں کہ انسا  جسم کو اذیت دینا کسی بھی صورت میں

 اور انسان نہیں، اور پھر انسا  جسم میں قطع و برید کا عمل ایک انتہائی عمل ہے

 ے۔ اپنے جسم کا مالك نہیں ہےکہ اس میں جیسے چاہے تصرف کر

 لیکن اگر ہم مقاصدِ شریعت پر نظر ڈالیں،  وں معلوم ہوتا ہے کہ تحفِ 

کا  جان )جان کی حفاظت ( ے نقطۂ نظر سےضرورت اور استحسان بضرورت

ن کیوں کہ انسا  جسم کی حفاظت انسا تقاضا یہ ہے کہ ٓتپریشن کی اجازت ہو، 

 کی کامیابی ے  کا حق ہی نہیں، بلکہ اس کا فرض ہے اور ایسا عملِ جراحی 

 مواقع زیادہ ہوں اور تجربات سے اس کی تصدیق ہوچکی ہو، اس سے احتراز

درست نہیں۔  کرے صحت کو نقصان پہنچانے کا راستہ اختیار کرنا کسی صورت

دہ راح جسما  اذیت ے مقابلے میں جسما  صحت ے حصول کا عمل زیا

 ہے، چنانچہ فقہ کا اصول و قاعدہ ہے۔

رال بالأخفلو کان ° 

 

 ۂن الأشد يي

 

ابن )أحدهمۂ أعظم ضررا من الآخر؛ ف

م،
ي

ح ت

 

ئ

۔(

xvii

 اگر دو ضرورں میں سے ایک ضرر دوسرے سے بڑھ کر ترجمہ:  

 جائے ہو، وں اس صورت میں سخت نقصان کا ازالہ کمتر نقصان ے ذریعے کیا

  گا۔
ني
خ

يي لکھتے اس قاعدہ کی مزید تشریح کرتے ہوئے ڈاکٹر محمد مصطفى الز

ل

رتكب °   ہیں: ة يي

 

 ۂن

 

لو کان أحدهمۂ أعظم ضرراً، ولا بدَّ من فعل أحدهمۂ، ف

 

 

،) أخف الضرريي يي

نيل
خ

۔(الز

xviii

اگر دو ضرورں میں سے ایک ضرر  ترجمہ:  

دوسرے سے بڑھ کر ہو، اور ان میں سے ایک کا کرنا ضروری ہو، وں اس 

 جائے صورت میں ان دو ضرورں میں سے  ہلکے ضرر ) نقصان ( کا ارتکاب کیا

 گا۔

 لہذا مذکورہ قاعدہ سے معلوم ہوا، کہ  ٓتپریشن کی اذیت ے ذریعے

 چنانچہ فتاویٰ عالمگیری ) ھندیہ ( جسما  مرض کی اذیت کا ازالہ کیا جائے گا۔

لۂ° میں تحرر ہے:

م

ن
ل
 

 

نية الآكلة
وو إن وقعت ف

 

عض
ل

ع ا

 قظ
ي

الفتاوی )  سريلا ب  ۂس 

ذد

 

ن
ه
ل

  ا

 

ة
ني

۔(

xix

بڑھنے  اگر کسی عضو میں ناسورپیدا ہوجائے وں اس کو ترجمہ:  

یعنی اس کا کاٹنا سے روکنے ے ے عضو ے کاٹنے میں کوئی حرج نہیں ہے۔ )

 جائز ہے(۔

يهاۂ حصاة°  دوسری جگہ تحرر ہے:

فت

 إذا کانت 

 

ة

 

ق المثان

 

 س
ي

الفتاوی )ولا ب  ۂس 

ذد

 

ن
ه
ل

  ا

 

ة
ني

۔(

xx

ٹنے اگر مثانہ میں پتھری ہو، وں مثانہ کو کا ترجمہ: 

 ۔)چیرنے( میں کوئی حرج نہیں ہے۔ ) یعنی مثانہ کو چیرنا درست ہے(

 اسی طرح فقہاء نے اس امر کی اجازت بھی دی ہے کہ حاملہ رترت ے

 یٹ  کا انتقال کی صورت میں اگر بچے ے زندہ ہونے کا احتمال ہو، وں اس ے

 ) نکالا جاسکتا ہےٓتپریشن کرے بچہ باہر 
ي الل  أب 

 

يث ۔(ت

xxi

 

 مسئلۂ دوم: حقِ تصنیف کا معتبر ہونا:

این  میں  معتبر عصرِ حاضر میں حقِ تصنیف کو محفوظ کرنا بین الاقوامی قو          

 ازروئے سمجھا جاتا ہے، اور علمائے اسلام نے بھی اس کا اعتبار کیا ہے، لیکن
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  مب ح کح کی ہے، اس کی حیثیتقیاس یہ حق کسی ے ساتھ مخصوص نہیں اور 

ے  کیوں کہ یہ مال نہیں ہے، اس ے ے اس پر مال کی تعریف حنفیہ

 ° ہیں: نزدیک صادق نہیں ٓتتی۔ چنانچہ صاحبِ ھدایہ علامہ مرغینا  لکھتے

ع

ي  ت
للي

 إحرازه والمال هو المحل 

 

ن

مك
ي
ئ

۔( ،المرغینا) لأن المال ما 

xxii

   

خرید و  اس ے کہ مال وہ ہے،   کو محفوظ کرنا ممکن ہو، اور یہی مال ترجمہ:

 فروخت کا محل بنتا ہے، یعنی کسی ے ساتھ مخصوص ہوتا ہے۔

ۂ کی  لیکن مقصدِ شریعت کو دیکھتے ہوئے، تحفِ مال اور استحسان

 

جہ
صل
م
ل

با

 خاطر حقِ تصنیف و تالیف کو محفوظ کرنا درست ہے، کیوں کہ حقِ تصنیف

کا نام ہے، تاکہ وہ   انسا  ذ مح ت کو کو اپنے ھوں مں میں محفوظ رےدرحقیقت

 ت کو خود اس سے مادی فائدہ اٹھاسکے۔ حقِ تصنیف کی حفاظت کا مقصد اپنی

 امر کسی ے نتائج کو دوسروں ے ھوں مں میں پہنچنے سے بچانا ہے، اور یہ

میں خواخلت  صورت میں ناجائز نہیں ہوسکتا۔ لہذا اس صورت میں اس حق

 کرنے والا، قانون کی خلاف ورزی کا مرتكب ہوگا۔

اۂء کی پیوند کاری:

 

ص
ع
 مسئلۂ سوم: ا

ئندہ کسی انسان کا کوئی عضو ناکارہ ہوچکا ہو اور اس عضو ے عمل کو ٓت

را کرنے جاری رے ے لئے کسی متبادل کی ضرورت ہو وں اس ضرورت کو پو

  ے لئے انسان یا غیر حیوا  اجزاء کا

 

ص
ع
اۂء کی پیوندکاری ے نام سے استعمال کو ا

وشنی میں موسوم کیا جاتا ہے۔ اگر کوئی تندرست شخص ماہر اطباء کی رائے کی ر

ل ا اس نتیجہ پر پہنچتا ہے کہ اگر اس ے دو گردوں میں سے ایک گردہ نکا

 دار جائے وں بظاہر اس کی صحت پر کوئی اثر نہیں ڑتے گا اور وہ اپنے رشتہ

 گیا وں  اس حال میں دکھتا  ہے کہ اس کا خراب گردہ اگر نہیں بدلامریض کو

وں اسی   بظاہر ِحال اس کی موت یقینی ہے اور اس کا کوئی متبادل موجود نہیں ہے

یض کو حالت میں اس ے لئے جائز ہوگا کہ وہ بلا قیمت اپنا ایک گردہ اس مر

 دے کر اس کی جان بچالے۔

میں نہ ہو، کیوں   اجازت کسی بھی صورتقیاس کا تقاضا یہ ہے کہ اس کی

  کہ انسا  اجزاء سے فائدہ اٹھانا جائز نہیں ہے،کیوں کہ یہ اس کی انسا

، چنانچہ شرافت ے خلاف ہے، اس ے کہ اللہ پاك نے اسے معزز بنایا ہے

 الإنتفاع ب  ۂجزاء الآدمي °  صاحبِ ھدایہ علامہ مرغینا  لکھتے ہیں:

 

وحرمة

ة

 

ن
۔(المرغینا ،)لكرام

xxiii

 انسان ے احترام کی وجہ سے اس ے ترجمہ:   

 اجزاء سے استفادہ ناجائز ہے۔

 درپیش ہے۔ مذکورہ مسئلہ میں بھی چونکہ ایک زندہ انسان کی بقا کا مسئلہ

 اسی  لہذا  مقاصدِ شریعت یعنی تحفِ جان اور استحسان بالضرورۃ کی وجہ سے

کاری کی جاسکتی  اجزاء سے پیوندصورت میں کسی مردہ انسان ے صرف ان 

 ہے جو انسا  حیات ے ے ضروری ہیں، اسی طرح کسی زندہ صحت مند

رت انسان ے دونوں گردے صحت مند ہوں اور ایک گردہ نکال لینے کی صو

یض کو میں اس کی صحت متاثر ہونے کا خدشہ نہ ہو وں وہ اپنا گردہ جان بلب مر

 دنے کی اجازت دے سکتا ہے۔ 

  ہاررم: خصی  لکیت  کو قومی حوییل میں لینا:مسئلۂ

ے  خصی  لکیت  میں موجود غیرمنقولہ جائیداد کو مناسب معاوضے

ل بدلےمیں جبراً بھی  قومی حوییل میں لینا درست ہے، بشرطیکہ یہ حصو

 ضرورتِ عامہ یا اسی  حاجتِ عامہ ہو جو ضرورت ے قائمِ مقام ہوتی ہے، جیسے

 مذکورہ مسئلہ میں قیاس کا تقاضا مساجد کی تعمیر وغیرہ۔سڑکوں، پلوں اور 

بھی صورت  یہ ہے، کہ خصی  جائیداد  کو مالك کی رضامندی ے بغیر جبراً کسی

 قابلِ میں حاصل کرنا درست نہیں ہے، کیوں کہ خصی  و انفرادی لکیت  ایک

أن رسول الله صلى °   احترام شرعی اصول ہے، حتیٰ کہ حدیث میں ٓتتا ہے:

يث  نفس  ت
ي ظ
ل مال امرئ مسلم إلا 

ج
ئي

نية وسلم قال:لا 
الله عل

ة

 

ن
،)م يي

يهق
لي ت

۔(ا

xxiv

 نے فرمایا؛ کسی بھیصلى الله عليه وسلم کہ رسول اللہ ترجمہ: 

 ل نہیں۔مسلمان کا کوئی مال اس کی خوش دلى ے بغیر دوسرے ے ے حلا

 لیکن مقاصدِ شریعت کی تین سطحوں میں سے سب سے اہم سطح

مہ کی خاطر جب ے پیشِ نظر مصلحتِ عا ضروریات   اور استحسان بالضرورت

 کی رضا اس ے علاہ کوئی اور چارہ کار نہ ہو، وں خصی  و انفرادی لکیت  کو مالك

 ہے، کیوں کہ ے بغیر بھی  مناسب معاوضہ دیکر کو قومی حوییل میں ا جاسکتا

ے وں اس جب دو قسم ے نقصانات میں سے کوئی ایک لازماً برداشت کرنا ڑت

نقصان   م  تر درے  ے نقصان کو برداشت کرتے ہوئے بڑےصورت میں

لو کان أحدهمۂ أعظم °   سے بچا جائے گا۔ جیسا کہ اصولِ فقہ کا قاعدہ ہے:

رال بالأخف

 

 ۂن الأشد يي

 

م)ضررا من الآخر؛ ف
ي

ح ت

 

ئ

۔(ابن 

xxv
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 اگر دو ضرورں میں سے ایک ضرر دوسرے سے بڑھ کر ترجمہ: 

  ذریعے کیا۔لہ کمتر نقصان ےہو، وں اس صورت میں سخت نقصان کا ازا

کا نقصان  اب مسئلۂ مذکورہ میں بھی ایک طرف  خصی  لکیت  سے محرومی

ے ہے لیکن اس سے کہیں بڑھ کر وہ نقصان ہے   کا سامنا پورے معاشر

 کو کرنا ڑت رھو ہے یا کرنا ڑتے گا۔ یہاں عمومی مقاصد و خصی  مقاصد جمع

 پر ترجیح عمومی مقاصد کو خصی  مقاصدہوگئیں،  اور یہ بات ظاہر ہے، کہ 

 حاصل ہے۔

مت میں حرم ے ادوارِ حکو﷠ چنانچہ حضرت عمر اور حضرت عثمان 

اد سے ان ے ھر مکی کی وںسیع ے ے عادلانہ معاوضے ے بدلے میں کئی افر

۔(الزحیلی،)ے گئے تھے

xxvi

 

 مسئلۂ پنجم: خون کی منتقلی:

درست ہیں۔  کو خریدنا دونوںضرورت ے وقت خون کا انتقال اور اس 

 جزو ہے قیاس کا تقاضا یہ ہے، کہ یہ درست نہ ہو، کیوں کہ خون انسا  جسم کا

اور نجس اور انسا  جزو سے انتفاع اٹھانا جائز نہیں ہے، نیز خون نجس بھی ہے

 چیز سے فائدہ اٹھانا جائز نہیں ہے۔

، وں تحفِ ئےلیکن مقاصدِ شریعت ے پنجگانہ اصول پر اگر نظر ڈالى جا

 جان اور دوسرے الفاظ میں استحسان بالضرورت کا تقاضا یہ ہے، کہ اس کی

اجازت شرعاً حاصل ہو، کیوں کہ انسان کی صحت کی حفاظت زیادہ اہمیت 

ت اسے رکھتی ہے، لہذا انسا  جسم کو بیماری سے نجات دلانے اور بسا اوقا

 اور کوئی ے موت ے منہ میں لےجانے سے بچانے ے ے سوائے اس

ملے ک کی صورت ممکن نہیں ہوتی، کہ اسے انسا  خون منتقل کیا جائے۔ اس معا

ناتے  نوعیت بالکل اسی  ہے جیسے دودھ سے رترت کا جزو بدن ہونے ے

خوار اسی پر ہے، اس  فائدہ نہیں اٹھایا جاسکتا، لیکن چونکہ بچے کی نشو و نما کا دار و

خوت ے  ۔ چنانچہ ایک مخصوصے ازروئے ضرورت اجازت دی گئی ہے

ح بعد بچے ے ے جائز نہیں رہتا کہ وہ رترت کا دودھ پیے۔ اسی طر

فتاوی  ”بلاضرورت خون کا استعمال درست نہ ہوگا۔ لہذا اس مسئلہ کا جواز پر 

ذدیہ 

 

ن
ه
ل

ولا °  لت کرتی ہے:کی مذکورہ عبارت دلا“ عالمگیری المعروف فتاوی ا

سعط الرجل بلبن 
ي ي
ة للدواءب  ۂس ب  ۂن 

ن 
ر

 

ي
 الفتا)المرأة وي

 

ة
ني
ذد

 

ن
ه
ل

۔(وی ا

xxvii

 دودھ علاج کی غرض  سے مرد ے ے ناك میں رترت کا ترجمہ: 

 ڈالنا یا پینا جائز ہے۔

 مسئلۂ ششم:انسا  خون کی خرید و فروخت:

 ہو وں اس اگر کسی جگہ یا کسی وقت رضاکارانہ بنیاودں پر خون دستیاب نہ

ہے، کیوں کہ   طابق  درست نہیںکی خرید و فروخت قیاس ے قاعدے کا 

 سے خون انسان کا جزو ہے اور انسا  اجزاء سے انتفاع اس کی احترام کی وجہ

جائز نہ  جائز نہیں، اس ے اس احترام کا تقاضا یہ ہے کہ اس کی خرید و فروخت

°   ہیں:ہو۔ چنانچہ صاحبِ ھدایہ علامہ مرغینا   انسا  اجزاء ے متعلق لکھتے

هاۂنا  لأن الآدمي 

م

ة 

م

ء من أجزان ي

 

ون س
ي
وز أن ي  

ي
مكرم لا مبتذل فلا ي

۔(المرغینا ،)ومبتذلا

xxviii

 انسان، چونکہ حرمت رکھتا ہے، اس ے ترجمہ:  

 کی بےوقعت نہیں، لہٰذا یہ درست نہیں کہ اس ے اجزاء میں سے کسی چیز

 بےحرمتی یا اھونت کی جائے۔

ن و استحسان جا لیکن اگر مقاصدِ شریعت پر نظر ڈالى جائے، وں تحفِ

ہے لہٰذا  بالضرورت کا تقاضا یہ ہے، کہ انسا  زندگی کا اس) خون (   پر داروخوار

 قیمت اس کا حصول کسی بھی قیمت پر درست ہے، تاہم فروخت کنندہ ے ے

یک مشہور فقہی لینا پاکیزہ اور حلال نہ ہوگا، جیسےخنزر ے بالوں ے متعلق ا

وجد°  جزئیہ ہے:  إذا کان لا يي
ي ي
 لا 

 

ن

م

 

لت

يعة كن  ا  ت
ع جاز ي

ي  ت
لي

يث  للبائع إلا با ت
ظ

 

ي،)

 

۔(البابرب

xxix

، جب سور ے بال خرید و فروخت ے علاوہ نہ ملے ک ترجمہ: 

 من  حلال وں اس کی خرید و فروخت جائز ہے، لیکن بیچنے والے ے ے اس کا

 نہیں ہے۔

 دوسری بات یہ بھی ہے، کہ خون انسا  دودھ کی طرح انسا  جسم کا

رت کی جزو ہے اور شریعت میں بچے کو دودھ پلانے ے ے کسی رتایک 

 خدمات باقاعدہ معاوضہ پر لینا جائز ہے، چنانچہ صاحبِ ھدایہ  اس ے متعلق

ة بلبن   لکھتے ہیں:

 

ن
ع

 

دا لو أرض

 

هذ

ل

، و

 

 تاي عة

 

ع على اللبن، والخدمة

يق ي

 شاة لا إن العقد 

ق الأجر

ح

 

ست

 

ي

۔(المرغینا )

xxx

عقد اور معاہدہ دودھ پر ہوا ہے اور  ترجمہ:   

بچے کو  بچے کی دیکھ بھال اس ے تابع اور ضمنی ہے، اس ے اگر وہ رترت

 بکری کا دودھ پلائے وں وہ اجرت کی مستحق نہیں ہوگی۔
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ل

 مذکورہ بحث سے یہ بات معلوم ہوئی،کہ استحسان بالضرورت و ا

 

حث
صل
م

 نک  قائم کرنے کی  ڈیا دوسرے الفاظ میں مقاصدِ شریعت کی روشنی میں

 ہوسکتا گنجائش ہے۔ اس ے کہ انسان کسی بھی  وقت مہلک بیماری میں مبتلا

ہی خون ہے یا حادثے کی وجہ سے اسے خون کی ضرورت پیش ٓتسکتی ہے، اور و

 ہو، اس ے ے کارٓتخو ہوتا ہے جو اس ے خون ے گروپ سے تعلق رکھتا

 دشواریاں پیش ے ملنے میںنیز بوقتِ ضرورت خون ے مناسب گروپ 

و دشوار  ٓتتی ہیں، نیز رضاکارانہ بنیادوں پر خون کا مہیا ہونا بسا اوقات مشکل

 ہوتا ہے، اس ے اس امر کی شدید ضرورت ہے کہ ایسا ڈ نک  قائم کیا

وضے جائے   میں مختلف گروپوں ے خون کا ذخیرہ ہو، جہاں سے خون معا

  حاصل کیا جاسکے۔پر یا بلا معاوضہ ضرورت ے وقت

 مسئلۂ ہفتم:جسما  عیب ے ازالہ ے ے سرجری:

ا ہوتا اللہ تعالیٰ کا ظائم ہے کہ عام طورپر ماں ےیٹ  سےجب بچہ پید

 ہے وں ساخت و بناوٹ اور کل  و صورت ے لحاظ سے مکمل ہوتا ہے لیکن

 کی ئی تبدیلیبعض اوقات قدرتی اسباب ےپیش نظر غذائی مواد کی کمی یا کیمیا

 بعض چوںں کی وجہ سے بچہ ناقص الخلقت پیدا ہوتا ہے، چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کہ

 ، چار انگلیاں ہوتی ہیں اور بعض اوقات ان کا ہونٹ درمیان سے کٹا ہوتا ہے

کو کوئی جسما   یا کسی ے ھوتھ پاؤں میں زائد انگلی ہوتی ہے، لہذا اگر کسی شخص

علیحدہ کیا جاسکتا  عملی جراحی ے ذریعے عیب و نقص لاحق ہو، مثلاً وں اسے

 ہے۔

ں کہ اب اگر قیاس کو دیکھا جائے، وں قیاس اس کی اجازت نہیں دیتا، کیو

 قابلِ انسان کو جسما  اور ذ مح اذیت دینا جائز نہیں ہے، کیوں کہ انسان ایک

جائےوں  احترام مخلوق ہے، لیکن یہاں بھی اگر مقاصدِ شریعت کی طرف دیکھا

 کی تین سطحوں میں سے دوسری سطح "حاجیات" اور استحسان بامقاصد 

 

حث
صل
م
ل

نسان کو کی روشنی میں اس کی اجازت ہو  چاہیئے۔ کیوں کہ اللہ تعالیٰ نے ا

وٹ نتی معاشرت پسند بنایا ہے، اور وہ اشیاء جو اس ے ے اس معاملہ میں رکا

 اس معاملے ک لیکنہیں، ان کا زالہ اس ے ے کسی حد تک ضروری ہوجاتا ہے، 

 انسان میں افراط و تفریط سے بچنا نہایت ہی ضروری ہےیعنی نہ یہ حالت ہو کہ

 اپنے عیوب کا ازالہ ہی نہ کرے اور نہ انسان بلاوجہ زیب و زینت ے ے

 گودوا مصنوعی طریقے استعمال کرے۔ چنانچہ جہاں یہ درست نہیں کہ جسم کو

 پیدا کرے کسی ن میں مصنوعی خلیج کر اسے جاذب نظر بنایا جائے یا دانتوں

جسم میں  کو اپنایا جائے، وہیں اس امر سے بھی نہیں روکا گیا کہ انسان اپنے

موجود کسی خامی کا ازالہ کرے، خواہ اس میں اسے وقتی اذیت کا سامنا 

اۂري)ہو

 

ج ُ
لت 
۔(ا

xxxi

 

 مسئلۂ ہشتم: میڈیکل ریسرچ کی غرض سے جانوروں پر تجربات:

ن کی مختلف بیماریوں ے علاج دریافت کرنے اور اموجود دور میں 

 چونکہ ٓتزامائش ے ے جانوروں پر تجربات کیے جاتے ہیں۔ اس کا طریقہ

وں ہوتا ہے کہ ہلے  جانوروں میں بیماری ے جراثیم تیا ر کیے عمومی طور پر ييُ

  جاتا ہے۔جاتے ہیں اور پھر ان پر ممکن دواؤں کو ٓتزما کر صحیح علاج دریافت کیا

، وں قیاس جانوروں پر اس قسم ے تجربات کو اگر قیاس کی نظر سے دیکھا جائے

 کا تقاضا یہ ہے کہ یہ تجربات درست نہ ہوں، کیوں کہ ان ے ذریعے

 جانداروں کو اذیت پہنچائی جاتی ہےجو درست عمل نہیں ہے۔

ن مگر حاجیات جو مقاصدِ شریعت کی سطحِ دوم ہے، اور اسی طرح استحسا

 

 

حث
صل
م
ل

ں کہ و الضرورت کا تقاضا یہ ہے کہ اس کی اجازت حاصل ہو،  کیو با

پیدا کی  اللہ پاك نے جانوروں سمیت تمام اشیاء انسان ے فائدے ے ے

اۂ  ہیں، جیسا کہ ارشادِ خداوندی ہے:
ً
يع تِ
َّم
ج 
ضِ 
ْ
ر
َّ
ۂ
 
ي الْ ِ

 

ۂ  
َّ
مْ م

لَّكُ

 
َّ
ق

لَّ َّ

 

ج

ديِ 

 

َّ
سورۃ )هُوَّ الّ

۔(26:  2البقرۃ، 

xxxii

 میں وہی ہے   نے تمہارے ے جو کچھ زمین ترجمہ:    

 ہے، پیدا کیا ہے۔

وا  اسی دوسری جگہ ارشادِ خداوندی ہے:  ُ
 َّ
ك
ْ
ر َّ

 

ِ
ۂمَّ ل َّ

ْ

 

ي
َّ
ۂ
 
مُ الْ

لَّكُ

َّلَّ 
ع َّ
خ 

ديِ 

 

َّ
ُ الّ
َّ
اۂ  اللهّ هَّ

ْ

 

متِ

ونَّ 
ُ ُ

َّ ۂكُْ

 

اۂ ب هَّ
ْ

 

متِ

َّ
و ◌و

ُ
ي صُد ِ

 

  ً

 

ة
َّ
ۂج  َّ
اۂ ح ْهَّ

تي
َّ ل
َّ
ع
ووا 
ُ

 

ع
ُ ل
ْ
َّن 

 

ليِ

َّ
ُ و

ِ

 

ۂف َّ

 

اۂ مَّ يهَّ

فتِ

مْ 

لَّكُ

َّ
 و

َّ
َّ

عَل
َّ
ْهَّاۂ و
تي
َّ ل
َّ
ع

َّ
ْ و

ُ

رِكُ

وونَّ 
مَّْلُ
ح
ُ

 

ئ

فْلُْكِ 
ل
۔(-79: 40سورۃ الغافر، ) ا

xxxiii

اللہ ہی ہے  ترجمہ: 

ی کرو اور   نے تمہارے ے مویشی بنائے، تاکہ ان میں سے کچھ پر سوار

 بہت ان میں سے کچھ کو تم کھاتے بھی ہو اور تمہارے ے ان میں اور بھی

سے فائدے ہیں اور تاکہ ان پر اپنی اس ضرورت تک پہنچو جو تمہارے 

  ہو۔تےسینوں میں ہے اور تم ان پر اور کشتی پر لدے لدے پھیر

گویا جانور، انسان ے ہمہ نوعیت فائدے بشمول خوارك، لباس، 

ے پیشِ  سواری اور علاج ے ے ہی پیدا کئے گئے ہیں، لہذا انسا  فائدے
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 ثانوی ہے اور نظر ان پر طبعی تحقیق بھی کی جاسکتی ہے۔ اس میں اذیت کا پہلو

 کو ترجیح مقصد انسا  مصلحت کا مقصد اولین حیثیت رکھتا ہے، اس ے اس

 ہوگی۔ 

 ( کی اجازت: Abortionمسئلۂ نہم: تحفِ جان کی خاطر اسقاطِ حمل)

جان  عمومی حالات میں اسقاطِ حمل جائز نہیں ہے، لیکن حاملہ رترت کی

وں اس صورت  بچانے ے ے اگر کسی ماہر ڈاکٹر نے اسقاطِ حمل کی تجویز دی،

نا   میں جان ڑتچکی ہو، ضائع کر میں قیاس کا تقاضا یہ ہے، کہ ایسے بچے کو

ي )کسی بھی صورت میں درست نہیں۔اور یہ قتل سے مشابہ صورت ہے أب 

 

 

يث ت
۔(الل

xxxiv

 

 تحفِ لیکن اگر مقاصدِ شریعت پر نظر ڈالى جائے،  وں معلوم ہوتا ہے کہ

بچانے  جان ) جان کی حفاظت ( اور استحسان بضرورت کا تقاضا یہ ہے،  کہ جان

نا حمل درست ہے۔کیوں کہ  زندہ رترت کی جان بچاکی غرض سے اسقاطِ 

 الزحیلی)ـجنین کی زندگی سے زیادہ اہم ہے

 

ن ة
xxxv۔(وه

 

 الزحیلی) مسئلۂ دہم: حکومت کا نرخ مقرر کرنا:

 

ن ة
(وه

xxxvi

 

 اندوزی اگر کسی شہر یا ملک میں حالات ایسے بن جائے، کہ جب تاجر نفع

کا سامنا کرنا ڑتے، وں  نقصانپر اتر ٓتئیں اور عام ٓتدمی کو ان ے طرزِ عمل سے 

 کیا ایسے حالات میں حکومتِ وقت اشیاء کا نرخ مقرر کرسکتی ہے؟

رست نہ اب اس مسئلہ میں بھی قیاس کا تقاضا یہ ہے، کہ نرخ مقرر کرنا د

ہ کتنا ہو، کیوں کہ من  مقرر کرنا یہ عاقد کا حق ہےاور اسی ے ذمے ہے کہ و

کی اجازت   حق میں دست اندازیمن  مقرر کرتا ہے،کسی اور کو اس ے

میں  صلى الله عليه وسلمنہیں خواہ وہ حکومتِ وقت ہی کیوں نہ ہو، کیوں کہ حدیث نبوی 

سے کہا وں ٓتپ  صلى الله عليه وسلمہے کہ جب لوگوں نے نرخ مقرر کرنے کو رسول اللہ

رر القابض الباسط الرازق°   نے ان کو جواب دیا:
سع
م
ل

 إن الله هو ا

ي،)

 

۔(السجستاب

xxxvii

لا، تنگی بےشک اللہ تعالیٰ ہی بھاؤ مقرر کرنے وا ترجمہ:  

 اور فراخی کرنے والا اور رزق دنے والا ہے۔

ن اب مقاصدِ شریعت ے پنجگانہ اصول میں سے تحفِ مال اور استحسا

 کا تقاضا یہ ہے، کہ مصلحتِ عامہ کی خاطر اشیاء کا نرخ مقر

 

حث
صل
م
ل

ر کرنا با

ر ہونے یں ت وں ور منافع خوری کا شکاچاہیے، تاکہ لوگ  تاجروں کی غلط روی ا

 ضررِ عام سے بچنے ے ے نفعِ خاص کو محدود کردیا جائے

۔(المرغینا ،)

xxxviii

 

 مسئلۂ یازدہم: خنزر ے بالوں سے انتفاع:

اس خنزر نجس العین ہے، یعنی وہ تمام اجزاء سے سمیت ناپاك ہے۔

 اگرکوئی اسی  لیکنے شرعاً اس ے کسی جزو سے انتفاع اٹھانا حرام ہے ۔ 

بالوں کا  صورت پیش ٓتجائے یا کوئی اسی  چیز ہو، کہ اس ے ے خنزر ے

 نہ ملے ک، استعمال ضروری ہو، اور وھوں خنزر ے بالوں ے علاوہ کوئی متبادل چیز

ر ے وں مقاصدِ شریعت کی دوسری سطح حاجیات کی روشنی میں اس ے )خنز

 تحت اس کی  ضرورت و حاجت ےبالوں( استعمال کی گنجائش ہے۔ یعنی

ار اجازت دی گئی ہے۔ لہذا اس حوالہ سے بنیادی طور پر اس ے بال ح ک ح قر

۔(سید الرحمٰن)پاتے ہیں

xxxix

 

 دوازدہم: گواہوں ے مطلوبہ صفات میں نرمی اختیار کرنا:

حامل  اگر کسی جگہ صورت حال یہ ہو، کہ قاضی کو عدل کی مطلوبہ صفت

کی گواہی پر  وں کیا اسی  صورت میں قاضی ایسے افراد گواہ دستیاب نہ ہوں،

 اعتماد کرسکتا ہےجو جزوی طور پر لائقِ اعتماد ہوں؟

 مذکورہ صورت میں قیاس کا تقاضا یہ ہے، کہ گواہوں کی گواہی ان میں

لیکن مقاصدِ  صفتِ عدل ے بغیر قبول نہ ہو کہ یہ گواہی کی بنیادی شرط ہے۔

 ل ا اور تحفِ تحفِ نفس، تحفِ مال، تحفِ  شریعت ے ضروریاتِ خمسہ )

 و الضرورت کا تقاضا یہ ہے کہ لوگوں ے

 

حث
صل
م
ل

 قوقق عقل( اور استحسان با

دیا جائے۔ تاکہ ے تحف ے ے م  بااعتماد گواہ کی گواہی پر بھی فیصلہ کر

بہ لوگوں ے قوقق ضائع نہ ہو۔البتہ حدود کی سزاؤں میں گواہوں کی مطلو

 بہرصورت ملحوظ رکھا جائے گا، اور یہی  مصلحت کا تقاضا صفات کو

۔(الزحیلی،)ہے

xl

 

 خلاصۂ بحث:

کہ   تطبیق کی غرض سے پیش کی گئی  ان مثالوں  سے ظاہر ہوتا ہے

 استحسان اور اس ے تمام اقسام بندوں ے مفادات کی حفاظت اور ان سے

تے ہیں حرج)تنگی وپریشا (  دور کرنے میں مقاصد شِریعت کی تکمیل کر

ن  ،اس کی  انواع میں سے کسی بھی نوع  میں تخلف نہیں ہے۔لہذا استحسا
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 نص  ایسا ٓتۂ  ویلہ   ہوناچاہیے کہ مجتہد اس کا ہاررا  اسُ وقت لے، جبکوایک

ق کی سے یا قیاس سے  مقصدِ  شرعی  پورا  نہ ہوتا ہو، پس شارع کا مقصود مخلو

 دیویی اور بابت ثابت و متحقق ہوجائے گا،کیوں کہ  شارع کا مقصود بندوں  ے

 اخروی مفادات  کی حفاظت ہے۔

م ے اعتبار سے  بعد استحسان کی حقیقت کا مفہواس ساری تفصیل ے 

اعتبار  موافقِ مقاصد شریعت  ہونا واضح ہوجاتا ہے، جیسا کہ یہ اپنی انواع ے

 سےمصالحِ عباد میں مقاصدِ شریعت ے ساتھ متحدہے ،اور اس ے ایسا

ۂ شرعیہ بن گیا ہے، کہ اس کا

م

يلہ ن
س
 حِکم ہونے کی وجہ سےپس یہ ایک  ایساو

 بناء پر استحسان اور  کااعتبار کیا گیا ہے۔ لہذا مذکورہ دلائل کیشرعی تک پہنچنے

فقہائے  مقاصدِ شریعت کا باہمی تعلق کا اعتبار کیا جانا چاہیے، کہ   طرح

 اجتہاد کیا احناف  نےمصلحت و ضرورت ے پیشِ نظر استحسان کو بنیاد بناکر

استحسان ے  ہے، اسی طرح مقاصدِ شریعت جو اپنی حقیقت ے اعتبار سے

 موافق ہے، اس کو بھی اجتہاد ے ایک اہم منہج شمار کرنا چاہیے۔ 
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